El Amauta 5 2 Enero 2008

RELIGIONES AFROCARIBENAS EN LA NARRATIVA DE MAYRA
MONTERO

Rebeca Franqui Rosario
Universidad de Puerto Rico en Arecibo

Sinopsis

En este articulo analizo cémo las novelas de Midgatero Del rojo de su sombgara,

la oscuridady La trenza de la hermosa luneepresentan la importancia de las religiones
afrocaribefias en las sociedades caribefias. Es &stios estas religiones se divisaran
cual elementos unitarios que le brindan al puebleentido de pertenencia dentro de la
sociedad que a su vez le sirve de escape de temass opresores.
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Abstract

This article analyzes how Mayra Montero’s novdl®l rojo de su sombtaTu, la
oscuridad and La trenza de la hermosa lun@mphasize the importance of Afro-
Caribbean religions in the Caribbean societies ashicle of spiritualism and resistance.
Afro-Caribbean religions are viewed by these tedsunitary elements which offer an
escape from oppressive systems.
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En el Caribe, los infortunios del colonialismo dierpaso a lo que Antonio
Benitez Rojo nombrara la maquina de la PlantacBinrauge de la produccion azucarera
propicio el arribo masivo de esclavos para trabajaafra. Ciertamente, la presencia en
mayor o menor grado de la cultura africana se c¢cbdven uno de los componentes
unificadores de los nuevos “pobladores” del Carige. el aspecto religioso los esclavos
creian que una vez sus cuerpos dejaran de exgdirdioses regresarian sus almas a
Africa. Si aplicamos las teorias de Mircea Eliadbre “la regeneracion por medio del
regreso a los tiempos de origen” a la vida diagalas esclavos, para ellos el tiempo
también se fraccionaba en uno fisico y en uno iasglin(80). El primero, los mantiene
atados a la esclavitud; el segundo, les permitermagevamente en su lugar de origen.
Segun Eliade, los festivales y rituales permiteretauperacion de la dimension sagrada,
de ahi su importancia para los miembros de lagioeks, ya que representan un
momento especifico dentro de la cotidianidad en ejuadividuo puede acceder a la
creacion divina. Una vez dentro del tiempo profasluserva este teorico, el continuo
contacto con las creencias no religiosas no implieago para la espiritualidad del
individuo (89). Mas adelante explica que desde peespectiva no religiosa de la
existencia humana, el ser humano tan sélo siespmnsabilidad por si mismo y por la
sociedad que lo rodea (93). De ahi que las distimepresentaciones religiosas —
entiéndase, altares, templos, iglesias, imagenes—ecobren tanto significado para el

hombre o la mujer religiosa, ya que le permiteadienarse con su Dios o dioses.
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De suma importancia para el entendimiento de alu® los rituales de las
comunidades africanas, por ejemploried de passagees el estudio antropoldgico de
Victor Turner,The Ritual Process. Structure and Anti-Structuiieurner explica que lo
interesante de estos ritos es que ofrecen una aneatile lo humilde y lo sacro, al igual
gue entre la homogeneidad y la camaraderia (9@®spétto a las relaciones sociales
presentes en estas comunidades aflade que exisemattelos principales para las
interrelaciones humanas. EIl primer modelo lo contbuna sociedad estructurada que
generalmente cuenta con un sistema politico, lggaconomico jerarquizado. El
segundo, por su parte, carece de la detalladactstusocial del primero y sus miembros
se someten a la autoridad de los rituales orquestaor los mayores (96). Las palabras
de Turner seran esclarecedoras para la compredsiaigunas religiones afrocaribefias.
La jerarquizacion social del Gaga, por ejemplo,dependera de factores politicos o
econdémicos, sino religiosos. Para los integradieesesta comunidad el poder estara
asociado con la cercania de las personas condesldioses; por tal razon seguiran las
ordenes de los representantes de las divinidadestienra.

En su articulo “El Caribe ¢donde esta?” el escytarquedlogo Marcio Veloz
Maggiolo critica la mirada totalizadora y unificadoque se brinda al Caribe y el
proclamo por “una necesidad mayor de intercambintree los paises caribefios
Acentla el escritor que aunque la presencia aftiean el Caribe es indiscutible, los
esclavos provenian de diferentes paises y, por, @deompartian una misma cultura o
idioma, entre otras cosas. Ciertamente, parta @sdlavitud se caracterizdé por separar

madres de sus hijos y sus maridos para evitar anaumion entre los esclavos y asi



El Amavuta 5 I Enero 2008
posibles visos de rebelién. Sin embargo, consideogsario argiir que las condiciones
infrahumanas de la esclavitud y el “mismo rigoredplotacion capitalista” que menciona
Maggiolo provocaron un acercamiento entre cultyrda constitucion de lo que me
atreveria a nombrar una nueva sociedad esclavahieor ejemplo, la importancia que
las religiones de influencia africana cobraron dteael periodo colonial en el Caribe
como medio de resistencia al sistema colonial yaeactualidad, podria afiadirse a los
sistemas neo-coloniales.

Las religiones africanas promovieron el nacimiemt® cofradias entre la
comunidad esclava. Aunque espacialmente se emapemiejados de sus tierras,
espiritualmente estan mas arraigados que nunca @es. Este aferramiento feroz les
sirve como vehiculo de escape; subordinados altaralespariola, y carentes de medios
para rebelarse, conservaron asi una vehementéesad.

Benitez Rojo ha sefialado que la cantidad de craeafiicanas legadas al Caribe
se debe a que la religion lo era todo para el Afriegra (191). De sumo interés es la
referencia que el critico hace al vudd como elem#émgiscendental de este sincretismo
religioso. Este intento de ver mas alla del cahigpano es de suma importancia, ademas
de clarificador. Devela el taba del vudu y lo ergs cual parte esencial de la cultura
haitiana —cabe recordar que la Revolucion haitinaee bajo el signo del vudq, la
violencia y la agresividad del esclavo sublevadoentro de la comunidad haitiana,
explica Benitez Rojo, hay diferentes sociedadeetescencargadas de mantener el orden
y los cédigos del vudi. Una vez al afio durant8dmana Santa marchan de aldea en

aldea para amonestar y amenazar a la gente dblgoastigo de no seguir las normas de



El Amavuta 5 I Enero 2008
la comunidad. A diferencia de lo que se pensasitms grupos no solo estan compuestos
por campesinos y trabajadores, sino también pdegionales y personas de alto rango
(199). EIl vudu se distingue de otras religioneoxgen africano en que muchas de sus
creencias y costumbres solo son accesibles a agugie formen parte de él.
Aunque practicado por casi toda la poblacion déssiéempos de
esclavitud, no es sino hasta hace varias décadaslqudu oficialmente

es validado como religion; y recientemente comieazabrar un nuevo

significado’

De todas las religiones de base africana, el vbdusido la mas denigrada e
incomprendida no obstante su gran complejidad @Fetez-Olmos y Paravisini-Gevert
102).

Aunque la asociacion del vudu con la cultura hadtias inmediata, en su estudio
antropolégicoGaga y VudWosé FranciscBlegria Pons resalta la existencia de un vudu
dominicano que, si bien toma prestado elementobaitino, es creado por dominicanos
para dominicanos (52). El vudu pasa a la Repulimainicana para convertirse en lo
gue llaman el gag4, una “micro-sociedad” con babgiosa que obedece a la simbologia
dominicana.

A pesar del rechazo de la mayoria de los dominkEgmar los haitianos, la

aproximacion geografica inevitablemente ha prodiancuentros entre ambas culturas.

Lal respecto comenta Pierre-Charles:

El vudd, en tanto que formacidn cultural religiosafrio todas las vicisitudes de una religion ojulem
Igual que el créole, estuvo sometido a las normaoyg prejuicios del eurocentrismo y de toda una
enajenacion cultural neocolonial, que soélo reconiaoategoria de lengua y de religiéon en las foromes
linglisticas y religiosas nacidas y propagadagta piel Occidente cristiano. Hoy en dia, el vumisolo
ha adquirido el derecho de ciudadania, sino qusestada una corriente que pertenece a esta cagenci
que esta tratando de depurarla de sus rasgos fentistas y de extraer, para alimentarla, unatgalde
la liberacion, a través de la cual el vudi recupaia funcion original que le asigné Boukman en la
ceremonia (fundacional) de Bois Caiman. (PierrerlébgHaiti 83)
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Cada gaga tiene una estructura social y econénmica,icon un duefio o duefia como
guia, pero todos comparten la religion como ejaggal. Esta religion, veremos mas
adelante, es traida a la literatura por Mayra Moné@Del rojo de su sombra

Los gagas se caracterizan entre otras cosas perasguizacion social —mientras
mas integrantes lo compongan mayor sera la listpuistos dentro de cada micro
sociedad. Su culto en la Republica Dominicanadafsa antropologo Alegria-Pons,
permanece como una manifestacion socio-religiosead#&cter popular creada por y para
las necesidades del pueblo. Es decir, ante lasidprey la violencia recibida en los
ingenios azucareros, esta religion le provee esgapfugio:

El Gaga es todo un conjunto o complejo de relasiosecio-

religiosas que opera, principalmente desde un xtmtcial rural ligado

al ingenio y a la cafia de azucar. Por ende tdrd@a@i como la “societé”

0 micro-sociedad que le conforma y constituye dqraucto de la sub-

cultura del obrero y el trabajador de la cafia. gikePons 20)
Se acude a él para resolver las tribulaciones dedi cotidiana. El campesino y el
proletariado se refugian en él ya que les brind@oay respuestas. Explica Alegria-Pons
gue tanto el gaga como el vudu estan impregnadogodey ceremonias catélicas tales
como bautizos, oraciones, creencia en santos gssantienso, utilizacion de rezadores,
etc. (53); al igual que en los “Seres” 0 “Luasestariosos” se manifiestan elementos
socio-culturales europeos, indigenas y africanos.

Al igual que el vudu, la fiesta de mayor importanpara el gaga es la celebracién
de la Semana Santa. Todo gaga siempre debe paredurante esta fecha, a pesar de

los peligros tangentes que les acechen. Al res@etara June Rosenberg que:

Ante la aniquilacion total del hombre y sus creasaéxiste aun, como
fuerza “mitificadora” y re-edificante dentro del rma de la
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“transformacion” —en la Semana Santa- el milagréadeansfiguracion, la
reencarnacion, el manto encubridor de la vida slabnmeuerte. (11)

Para ambas religiones el culto a los muertos exedara el diario vivir. Por medio de
éste, el creyente invoca la muerte y la integratemundo para asi despojarla de su poder
(Alegria Pons 29).

No es de extrafiar que las religiones afrocaribs@as vehiculo de inspiracion
para escritores caribefios como Mayra Montero. ebatica deDel rojo de su sombra
TU, la oscuridady La trenza de la hermosa lurdevela las religiones afrocaribefias cual
vehiculo de espiritualismo y desistencia Lo que en tiempos coloniales fue un feroz
arraigamiento a sus dioses como vehiculo de eseapéda actualidad cobra similar
nocion en la medida en la cual religiones como a@&jjdgsurgen en un escenario
anteriormente conocido por los esclavos: la plattac Por otra parte, la vigencia de
creencias africanas de indole espiritual en conaateisl donde el cristianismo lucha por la

hegemonia devela la intensidad de un sentido deaternidad entre sus integrantes.

El vudu cruza fronteras: imagen del Gaga emel rojo de su sombra

El discurso narrativo d®el rojo de su sombrauenta con unas imagenes casi
pictoricas que de cierta manera permiten un aceecém antropoldgico. Mayra
Montero, cual antropologo, reconoce y describe auttura especifica. Sin embargo, la

carencia de una intencion de evaluar y traducirasa cultura aleja a la obra de la

2 Empleo el término “resistencia” para referirmenanera en la cual estas religiones proveen alithatv
un espacio social y cultural que contrasta el ordgrerante.
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mision antropologica. No se percibe una mirad@oque juzgue o cuestione la historia
de la dueiia del Gaga de Colonia Engracia.

El gaga es el microcosmos de unas comunidadesmadag; un mundo asequible
gue permite la interaccion entre los seres humgnios dioses. En este microcosmos la
musica y el baile cobran una funcion esencial enddida en la cual sirven de mediador
para llamar a los dioses (Alegria-Pons 34). Deumucon Eliade, los individuos habitan
en un “mundo abierto” que les brinda acceso a exagriencias que si bien pueden
parecer mundanas adquieren caracter sagrado en ftanman parte de actos divinos
(169-170). En la narracion, la primera vez queeZtiutura duefia del Gaga de la Colina
de Engracia, asiste a un Gaga, cual si estuviesearoe, comienza a balancearse sin
mover los pies:

Zulé se detuvo justo delante del coro y comenzalanioearse sin

mover los pies, sin inclinar la cabeza y sin alesrbrazos. Papa Coridén

tomo prestado el cigarro de uno de sus mayores gdrecho hacia donde

estaba la muchacha. Las reinas apretaron entaglcésno de sus

canticos... Coridon estaba frente a ella, chupandensgamente su

cigarro... El duefio Coridon empujé con fuerza haste ¢tp ceniza

enrojecida se extinguié en la garganta de Zulé2@5
Urge retomar a Eliade porque la sugestiva sexuhjiesente en esta escena adquiere un
caracter sacro en tanto representa la comunicagbpersonaje con sus dioses, al igual
que resalta la celebracion de la vida sobre la tauergozo y disfrute por la vida.

La dependencia ritmica, advierte Benitez Rojo, @g comun en el Africa negra,
de ahi que los tambores puedan imitar los sonidoksl distintos idiomas africanos.

Segun el critico “la cultura genérica africana o scodificada de acuerdo con las

posibilidades de la percusién”, por tal razén, deanna persona baila alguna de las
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danzas dedicadas a los dioses “no solo esta bail@ngnguaje de los dioses; esta, al
mismo tiempo, creando a la deidad misma a través dignza” (204).

En el sistema religioso del gaga, tanto baile comisica constituyen el medio
Mas propicio para establecer contacto con lasidagies. Motivo por el cual, durante la
peregrinacion mayor de la comunidad son los musjctes mayores —los miembros
masculinos de alta jerarquia—quienes reflejan déndgza del Gaga. De cierta manera,
dentro del ritual ceremonioso estas dos figurasosgplementan, toda vez que la fuerza
de los primeros es necesaria para alabar e inwas dioses por medio de canciones
gue develan los peligros que les acechan en sesiegunientras que las vestimentas que
engalanan a los segundos hacen “brillar y floreeéGaga. En la novela, la ausencia
de mayores y la mediocridad musical desvaloran ajaGde Elia Pifia a la vez que
contrastan el esplendor del Gagéa de Zulé.

Cual microcosmos, cada gaga rige las vidas denttigiduos de acuerdo con sus
necesidades, claro esta partiendo de una bas@saligy no siempre interactia con los
demas gagas. Si bien todo el poder del Gaga @mliania de Engracia recae en las
manos de Zulé, al igual que ella hay otros due@ilo®tmas poderosos. Por tal razén, el
encuentro entre gagas durante la peregrinacionepsedamistoso o belicoso. Bel
rojo de su sombrda voz narrativa deja entrever la intranquilidad gnvuelve al Gaga
de Zulé. Elritual de la Semana Santa marca @biie la desaparicion de la duefia y con
ella de la mayoria del Gaga ante la inevitable roomiécion con el Gaga de Simila. Aun
sabiendo que la decision de atravesarse en el caromSimila los llevara a la muerte, la

protagonista continda su rumbo.
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La figura de Simila adquiere un caracter profanmaligno en tanto sélo le
interesa ser mas poderoso y no cumple con la midgndueiio de proteger a su
comunidad. Este personaje cobra marcado inter@gigaepresenta a una minoria de
sacerdotes vuduistaspkors que segun Charles Arthur y Michael Dash “practican la
mano izquierda”, entiéndase, convocan desgracex¥grmedades para sus enemigos Y,
por general, son los Unicos que conocen los vengansidotos utilizados en el proceso
de zombificacion (256). De igual manera, se aseci&imila con losbokors que
apoyaron la dictadura duvalierista. En el textoii es doblemente temido, sin embargo
no es respetado cual duefio de Gaga o poderosalatEcerMas aun se le rechaza y
condena por quebrantar las costumbres de los gagas contar con la complicidad de
los macoutes

En Del rojo de su sombraon tangibles las estratificaciones sociales de la
comunidades. Zulé, cual toda dueia, encabezeal@jea y mantiene unido al Gaga, sin
embargo, hay que sefialar, dentro del espacio margigne las pautas impuestas por los
codigos sociales, es decir, atender al hombre.

El lector se acerca a la vida de la protagonistanpedio de multiples miradas y
diversos recuerdos que configuran a un personagmintado. Es decir, de Zulé se
brinda una doble imagen, por un lado se encueatgadrrera elegida por los loas; por el
otro, simplemente la mujer que se enamord del bgierprovocaria su muerte pero que
a la vez perpetua la historia de Erzulie FredanpBelecou. Erzulie Freda representa el
vientre cosmico donde las divinidades y los humasms concebidos, por lo que es

asociada con la fecundidad. De gran belleza yusdidad vuelve a los hombres locos

10



El Amavuta 5 I Enero 2008

por ella. Segun la tradicion, Erzulie se enamatdidlamente de Toro Belecou, dios
malévolo, pero éste, comenta el narradel rojo de su sombrdse dedicé a humillarla,

la maltratd en las noches y la obligo a beber deolines blancos que desaguaban por
aguellos tiempos las culebras negras” (171).

De principio a fin de la peregrinacion, Zulé esada que ahonda en su ser. Por
tal motivo, los recuerdos placenteros de su enouerin Simila adquieren cualidades
deplorables en tanto se convertiran en la consbatale un acto de violencia. El éxito o
fracaso de la protagonista esta fuera de su alcdraeonfrontacion entre Zulé y Simila
se traslada a un plano secundario en tanto seerten una lucha entre loas. Por tal
motivo, no es de extrafiar que Zulé muera a manaa diel seguidor, Jérémie Candé,
mientras Carfu lo montaba. Sin embargo, ante Bgen amenazante de Jérémie (alias
Carfu), el bokor (alias Toro Belecou) reacciona deadén y desafio: “Yo me cago en su
montadura” (168). Simila no sélo cuenta con laZaele Toro Belcou sino también con
los macoutes Si bien este personaje es poderoso en el pipiateal, también lo es en
el fisico.

Dentro de la marginalidad el Gaga de Zulé se djagnpor reunir varias formas
de creencia de acuerdo con las necesidades ealgisitde la comunidad. Por tal razon,
aunque la vida fuera del gaga transcurre con updacnormalidad —los hombres
trabajando como bestias en la zafra y las mujemehdo sus quehaceres domésticos y
otros deberes—Ila figura de Zulé emerge cual intdiami@ entre los loas y ellos y como

tal es respetada en todo momento.

11
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El discurso narrativo de esta novela se puede deeforma fragmentada: la
historia de Zulé le es dada al lector por filtraciOEs la mision de éste recolectar la
informacion y concordarla con el pasado y el preselunque la estructura de la novela
no es novedosa si es importante en la medida emalano pretende darle al lector una
lectura regida por lo racional sino por lo espaitu Existe asi un peregrinar entre el
pasado y el presente, entre el mundo fisico y eldnsagrado. El lector sabe que Zulé
ha de enfrentarse a un poderoso enemigo y a dséan@miento lleva consigo a toda su
comunidad. De tener una estructura lineal estasatan sélo ante la preparacion del
enfrentamiento y el enfrentamierpger se Sin embargo, la fragmentacion de la historia
nos permite adentrarnos al mundo cultural que pdetepresentar la autora. El
espectador tiene entre sus manos una realidadscajda a su experiencia: hombres que
se bafian en la sangre de mil cabritos 0 mujergadas’ a la tierra de los difuntos. El
viaje a diversos espacios temporales y fisicos taaela intencion de Montero. La
historia es narrada sin ser cuestionada. De estzafoo es motivo de discusion si ese
espacio narrativo es creible o no; simplemente resepta otra existencia cultural al
margen de esa “realidad racional”.
Microcosmos vuduistas enf U, la oscuridad La trenza de la hermosa lung Del rojo
de su sombra

El escenario histérico del que surgki, la oscuridadLa trenza de la hermosa
lunay Del rojo de su sombrae refiere directa o indirectamente, en el cada d#ima, a
la sociedad haitiana de tiempos duvalieristas y gogalieristas. Montero examina las

estructuras socioculturales desde el contexto iesbg para sugerir nuevas

12
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interpretaciones respecto a la importancia del vo(s06lo en la cultura haitiana, sino
también en el desarrollo de la dictadura duvaligris

En estas tres novelas una tematica similar se ralvaermitiendo asi una
sensacion de contiglidad temporal. De las tresTgnla oscuridadsobresale una
narracion en primera persona que le brinda undereonfidencialidad: los personajes
testimonian sus historias. Por medio de los r@msede Thierry, tanto el herpetdlogo
extranjero como el lector pueden accedama informacion privilegiada: la manera en
gue la comunidad bajaba a llsms a la hora de enterrar a sus muertos; la masacre en
Gonaives a manos de logcouteslas Sociedades Secretas; los polvos magicosley la
del agua, entre otros.

Sera también en el espacio narrativolde la oscuridad donde Montero explica
en detalle la confeccion de los polvos de los duector habia escuchado primerolem
trenza de la hermosa lunaluego enDel rojo de su sombraEl conocimiento total del
lector respecto a estos polvos se dara de margmadéntada. Veamos:

1°. La trenza de la hermosa lur{a987) — hay una constante referencia a

los polvos. Se sabe que serian utilizados en krd@@m@n Bambul para

derrocar a Baby Doc, sin embargo sélo los hougte&esn acceso a ellos.

2°. Del rojo de su sombrg1992) — aunque las alusiones a los polvos

blancos son minimas se deja entrever el miedo deomaunidad de

convertirse en “difuntos”.

3°.Tq, la oscuridad195) — el conocimiento de los distintos venenssy
usos es evidente.

De igual manera, lamacoutesiabitan los tres universos narrativos. No obstante
es enTu, la oscuridady La trenza de la hermosa lurdonde el lector adquiere cabal

conocimiento del salvajismo de éstos:

13
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En Gonaives habian aparecido treinta y dos cadiegraeina tumba que
habias sido mal abierta y pero cerrada. Vieroosapkrros llevando los
pedazos y los siguieron hasta que se toparon caoratafia de brazos y
cabezas. Siete de los treinta y dos eran mujgrél®s tenian barriga.
(Montero, Tu 145)

—Lo encontraron colgado de una guacima, desnudbp,los huevos.
(Montero,La hermosal43)

Montero integra una detallada vision de logmcoutesen las dos novelas que se
desarrollan completamente en Haiti para exaltandgnitud del sistema opresivo del
gobierno duvalierista.

De las tres novela3, la oscuridaces la Unica que expone detalles de la llamada
“caceria” de “los difuntos®. En la secci6n “La caceria” el microcosmos de‘tosertos
Vivos” queda yuxtapuesto con la cotidianidad devigss. Para ellos, esos seres carecen
de alma y su vagar por el mundo es castigo de slssmcciones. Por tal motivo, no es
de extrafiar que mas que temerles, los personageshserven con desprecio y los
despojen de su nombre y, por ende, de su humanidad animalizacién de estas
personas es completa: “los enlazaban como a lasagude comer, y como a las iguanas
de comer los amarraban en racimos” (76); “El sdb&hloquecia a las jaurias, mi padre
decia que las desorientaba...” (77); “A veces, bestia mas aguzada que las otras los

perseguia...” (77).

% Aclaradoras son las investigaciones de Wade Dalvigespecto. En su librdhe Serpent and the
Rainbow Davis presenta, por ejemplo, como el pueblofjoaba la zombificacion de una mujer llamada
Ti Femme debido a su comportamiento deshonestougl 76-77). Para los haitianos, segun las
investigaciones de Davis, lb®korsse apoderan de las almas de los zombis de ahie querpo no tenga
control de sus decisiones y viva sin vivir. Loltes contados por otro testigo sobre su regresopueblo
luego de afios de permanecer cautivo en una pléntaevidencian el rechazo total de la comunidadahac
aquéllos que han perdido sus almas.

14
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La imagen de loBouganey los bokors por otro lado, permite una aproximacion
al papel que desempeiio el vudu en la trayectotiicaodel pais. Era trenza de la
hermosa lunaMontero expone la participacion de los primeroskderrocamiento de
Baby Doc. Para la dinastia duvalierista el congigoloshouganesera vital. Esta
narracion ausculta también el lado humano de M&gud, personaje temido por todo
el pueblo de Gonaives por sus supuestas practiabdicas —‘Papa Marcel se bebe la
sangre de sus propios hijos” (99). A pesar delgwemunidad lo resiente por asociarlo
de alguna manera con losacoutes el protagonista siempre lo recuerda con
agradecimiento. De cierta manera, hay una busqgdedeeivindicacion por parte de
agueél en la medida en la cual reconoce la necedigldéeirminar con el periodo de terror y
miseria que vive el pais. Mas auln se convierterepersonaje activo en tanto utiliza sus
poderes para derrotar a lozacoutesmanifestando asi el dominio del vudu sobre el
gobierno —los polvos blancos eran tan poderosodamarmas de lomacoutegpero
mas temidos por el pueblo. Aunque Papa Marcajwdlique Simila eel rojo de su
sombratambién se enfrenta a la furia del pueblo, la difera entre ambos estriba en que
el primero es verdaderamente un elegido y, poatan, merece una muerte digna:

Le estaba dando el privilegio de ver morir a ungide de
compartir con é€l, hijo carnal de Ogun, favoreci@oQliazan, ese minuto
iluminado. Y Jean Leroy penso que la maxima prubamor que se le
puede dar a un hombre es asistirlo en esa guebtarganea que no se

libra ni con la enfermedad ni con la muerte, siop el temor irracional a
no saber quedar con vida. (Monteta, hermosd 51)

Un Ultimo aspecto que considero necesario sefialda éntervencién de las
Sociedades Secretas en la sociedad haitiand.UHa oscuridada voz de Thierry entera

al lector de los decretos que regulan a este grupe.esta manera, al igual que los
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hougane® bokors losabakuagambién se responsabilizan por mantener el ordetmale

de sus comunidades:

Quise olvidarme de que maté a aquel hombre. Sedaiaesu
castigo, se merecia mas que todo eso: comprend&) tima con los
dedos, con los dedos de los pies, porque otraramsa vale, fue donde el
Ireme, que era un jefe grande de la Sociedad,iymadimo le ray6 la
espalda. La espalda de un Ireme es sagrada y adsiouyo, lo hizo
muerto, lo convirti6 en mujer. Es la desgracia onayue puede ocurrirle
a unabakua.(237)

Como bien ha sefialado Dianne M. Stewart en eluoti®Vomanist Theology in
the Caribbean Context: Critiquing Culture, Rethimki Doctrine, and Expanding
Boundaries”, los creyentes de religiones de baseaah “comprenden la experiencia
humana como una susceptible al caos, la desgtacmuerte... y sus religiones estan
orientadas a identificar y vencer aquellos probmuse pongan en peligro la satisfaccion
del ser humano” (Traduccion mia, 75). En este oals@sesinato adquiere otro
significado en tanto la victima-victimario ha trgredido unas leyes sagradas. Se
invierten asi los significantes, es decir, quiendia su cargo terminar con la vida de otro
hombre —utilizo la palabra hombre en lugar de sandno, por ser ésta una sociedad

exclusivamente de hombres—se convierte en el elegid

En estas novelas el desarrollo de las religionexafibefias se manifiesta como
una forma de resistencia de gran envergadura parmihorias. Montero, al igual que
otros escritores caribefforealiza un recorrido cultural que establece lasupatros del
espiritualismo y la religiosidad dentro de distintaomunidades. Dentro de la

marginalidad, las creencias religiosas permiteardéacion de microcosmos regidos por

* Opal Palmer Adisa, Edna Brodber, Frankétiennd,Jlees Figarola, Roger Dorsinville, Manuel Zapata
Olivella, Ana Lydia Vega, Lydia Cabrera, AntonioB&z Rojo, Alejo Carpentier y Miguel Barnet son
s6lo algunos nombres de los muchos escritores aju@nbluido el tema de las religiones afrocaribedtas
sus obras.
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otras leyes que exorcizan el mal y confieren ueaailiberacion politica, cultural y/o

social.
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